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Katrin Boeckh

Fremden-Mythen auf dem Balkan. Zur Wirkung von

Verschworungstheorien im orthodoxen Serbien

Verschwdorungstheorien finden héufig dann Verbreitung, wenn eine bestehende nationale
Notlage einer Erklirung bedarf. Daher ist es nicht verwunderlich, daB im Jahr 1995 bei
einer von serbischer Seite durchgefiihrten Umfrage in Serbien 68% der Befragten die
Aussage fiir teilweise oder vollstindig richtig erklirten, daB “auslindische Verschworun-
gen die Mehrheit der Probleme” im ehemaligen Jugoslawien verursacht hitten.! Es wird
also ein Mythos beschworen, der davon ausgeht, daB “Volks—Fremde” eine Verschwd-
rung betreiben und die serbische Nation damit in ihrem Bestand bedrohen. Immanent
schwingt der Aufruf mit, sich dagegen zur Wehr zu setzen. Verschwérungstheorien wie
diese erleben auf dem Balkan derzeit eine Renaissance. Obwohl sie in das Feld des hra-
tionalen verwiesen werden miissen, verdienen sie Aufmerksamkeit und bediirfen einer we-
nigstens annihernden Erklirung. Wenngleich sich das zu untersuchende Phéinomen in ab-
geschwiichter Form auch in anderen Balkanstaaten findet, so konzentriert sich die vorlie-
gende Arbeit auf die aktuelle Entwicklung in Serbien, wo die Situation durch die Kriegs-
ereignisse besonders gespannt ist.

Die zu priifende These lautet zusammengefaBt: Fremden—-Mythen sind im 6ffentli-
chen Leben auf dem Balkan bzw. in Serbien besonders hartnickig anzutreffen, weil sie
hier auf den Nihrboden einer orthodoxen Bevolkerung treffen. Mit “orthodox” ist hier
nicht nur eine ostkirchlich geprégte Gesellschaft gemeint, sondern auch die daraus resul-
tierende spezifische Geisteshaltung. Diese Grundeinstellung bedingt, da das Fremde von
vornherein als etwas Bedrohliches und Feindliches empfunden wird. Es soll zuerst vorge-
stellt werden, welchen Inhalt der Fremden—Mythos transportiert, dann ist zu analysieren,
wer die Triiger, Schopfer und NutznieBer dieses Mythos sind, um anschlieBend auf die hi-
storische Entwicklung und auf die Wirkung des Mythos in der Gegenwart zu sprechen zu

kommen.

! Dijana Vukomanovi¢, Antagonistic Acculturation of the Serbs (The Self-Perception of Ethnic Identity as
an Element of Political Culture), in: Miinchner Zeitschrift fiir Balkankunde 12, 1996, $.91-121, hier S. 119.
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Zum Mythos allgemein

Der Mythos erfordert anders als der rationale “logos™ (Wort) keine verstandesméBigen
Beweise seiner Wahrheit. Der Mythos als eine Denkform mit einem bestimmten, zu tradie-
rendem Inhalt iiberliefert “uralte, aus archaischen Zeiten stammende Erfahrungen, Vorstel-
lungen, Ereignisse, die als Handlungen bestimmter Figuren oder Handlungstriger formu-
liert werden”.> Mythenbildung geschieht im allgemeinen dort, wo ein bedeutender Um-
stand nicht oder nicht richtig greifbar ist — oder wo er ein Tabu darstelit und dennoch das
Bediirfnis danach besteht, diesen zu thematisieren. Mythen selbst haben wandelbare Ge-
stalt und sind daher selbst so wenig zu greifen wie das Kérnchen Wahrheit, das sie um-
schlieBen oder einmal umschlossen haben. Ein Mythos umgreift einen nicht eindeutigen
Inhalt, aber nicht mehr in Frage gestellt wird. Damit ist ein unklarer Sachverhait vollkom-
men zu kliren und zu erkléren.

Die Entstehung eines Mythos geschieht nicht zuféllig, sondern ist auf einen duBe-
ren Ansto angewiesen. Der Zeitpunkt seines Entstehens ist meist bestimmbar; oft wird er
markiert durch eine Katastrophe, eine Tragodie und/oder ein Trauma. Wihrend seines Be-
stehens kann der Mythos einer bestimmten Wandlung unterliegen. Das Ende eines My-
thos ist dann zu beobachten, wenn er nicht mehr benotigt wird oder wenn seine Triger
nicht mehr vorhanden sind.

Mythen sprechen eine andere Wirklichkeitsebene als Stereotypen an, wenngleich
die Grenzen hier flieBend verlaufen: Wihrend Stereotypen den Bezug zur Realitit bewahrt
haben, und wenn es nur die individuelle Sicht des Einzelnen ist, bezieht sich ein Mythos
auf eine iiber—alltigliche, tiber—irdische Fiktion. Die Stereotype mit ihrem meist einschich-
tigen und klaren Inhalt bleibt auf der Oberfliche, wihrend der Mythos, der ein komplexes
Geschehen verdichten kann, auf eine fiktive Ebene gehoben wird und damit stiarker als
Stereotypen auf das Irrationale abhebt. Einer seiner wichtigsten Wesensziige liegt darin,
daB er kollektiv wirkt, nicht oder weniger auf der individuellen Ebene. Dies ist auch der
Grund, warum er auf dem Balkan eine besondere Rolle bei der Verarbeitung von histori-
schen Ereignissen spielt. Geschichte — und insbesondere die nationale Geschichte — wird
oftmals nicht erklirt, sondern mythisiert.

Mythen im urspriinglichen Sinn haben keine politische Relevanz. Wenn sie aber in

den politischen Raum einbezogen werden, wenn sie als Schlagworte miBbraucht werden

2 Rei ii iti kungen zur serbischen heroischen Dichtung, in:
Reinhard Lauer, Das Wiiten der Mythen, Kritische Anmerkungen 1 n r

Dase ljr:xgoslnwische Desaster. Historische, sprachliche und ideologische Hintergriinde, Hrsg. von Reinhard
Laver und Werner Lehfeldt, Wiesbaden 1995, 5.107-148, hier S. 109.
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und ein Instrumentarium fiir die Manipulation der Bevdlkerung und fiir die Propaganda
werden, entwickeln sie ein geféhrliches Potential. Dieser politische Mifibrauch ist auch in
den verschiedensten Formen bei dem Mythos des Fremden zu beobachten. Dies hingt da-
mit zusammen, daB er vom Typus her eigentlich ein nationaler Mythos ist bzw. da8 er als

solcher wirkt, d. h. er lebt von der Nation und die Nation von ihm.

Inhalt und Tréger von Fremden—Mythen

Fremden—-Mythen und Fremdheitsgefiihle, die zwar vielfach subjektiv, aber “dennoch fiir
die Steuerung von Sympathie und Antipathie in hohem MaBe verantwortlich sind und in-
sofern fiir das gesellschaftliche Zusammenleben einen betriichtlichen 011'entierungswert”3
besitzen, sagen folgendes aus: Der Fremde ist immer der “Andere”. Dieser ist kein Mit-
glied des eigenen Volkes, er steht nicht auf “unserer” Seite, also ist er “unser Feind”. Der
mythische Gehalt gibt noch weiter Auskunft @iber diesen Feind, der als aggressiv konno-
tiert ist und versucht, den Bestand der Nation anzugreifen. Die immanent damit verbun-
dene Aufforderung lautet, daB man sich gegen diesen Feind wehren muf und daB man so-
gar das Recht dazu hat, ihn priventiv anzugreifen.

Mit solchen Wahrnehmungsmustern werden Vélker bzw. Linder — es geht weni-
ger um Einzelpersonen — belegt. Zu den in Serbien als feindlich empfundenen Volkern
zihlen und zdhlten die Tiirken bzw. Osmanen, die Deutschen sowie die Albaner, die Kro-
aten und die Bosnier. Als politische Einheit ist der “Westen” — Europa und die USA* -
insgesamt zu nennen. Diese Beispiele betreffen den sikularen Bereich von Offentlichkeit,
aber auch im religidsen Sektor sieht man ein Fremd~ und damit ein Feindbild, so in der
katholischen Kirche bzw. im Islam.

Was zeichnet diese Fremden aus? Einmal werden sie als bedrohlich empfunden,
weil sie im Lauf der Geschichte den Bestand Serbiens vermeintlich bzw. tatséichlich ge-
fahrdeten, beispielsweise durch die Eroberung der Osmanen. Diese lieferten einen beson-
deren Fundus fiir Mythen, begonnen mit der Schlacht auf dem Amselfeld 1389, die von

den Serben trotz bzw. gerade wegen ihrer Niederlage glorifiziert wird. Damit héingt ein

¥ Harald Weinrich, Wie fern ist die Fremde? Von der Hermeneutik zur interkulturellen Fremdheitsforschung,
in: Dietrich Krusche, Alois Wierlacher (Hrsg.), Hermeneutik der Fremde, Miinchen 1990, S. 48-50, hier S. 49.
Stanko Nidi€, Strategija Srba, Beograd 1995, spricht davon, daB der Westen nur auf die Destabilisierung
der &stlichen Lénder abziele; die amerikanische Lebensweise und “kaubojska doktrina” solle iiber die ganze
sWelt ausgedehnt werden, die damit ins Chaos gefiihrt werde (S. 291f ).
” Zum Kosovo-Mythos, der immer dann aktiviert wird, wenn Serbien Krieg fiihrt, unter anderem: Thomas
A. Emmert, Serbian Golgotha. Kosovo, 1389, New York 1990. Tim Judah, The Serbs. History, Myth, and
the Destruction of Yugoslavia, New Haven, London 1997 setzt die serbische Vergangenheit und Gegenwart
unmittelbar nebeneinander.
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weiterer Mythos zusammen, némlich derjenige des angeblich prosperierenden serbischen
Staates im Mittelalter, der von den Osmanen zerschlagen wurde. DaB aber das serbische
Reich bereits nach dem Tod des Zaren Dusan 1355 in Teilherrschaften zerfallen und de-
stabilisiert war, wird bewuBt verdréngt.

Weiter fillt auf, daB die genannten Feinde Serbiens nicht dem orthodoxen Glauben
angehoren, anders als die Gesellschaft, die diese Feindbilder trdgt. Dieser Umstand 148t
die Vermutung zu, daB die religiése Sphire zum Transport dieses Mythos beitrégt.

Ein Blick auf die Triger dieses Feindbildes, die Geselischaft im weitesten Sinn als
die Gemeinschaft der aktiv und passiv am politischen Geschehen Beteiligten, 148t erken-
nen, daB diese in Serbien zwar vordergriindig als “westliche” Gesellschaft zu beschreiben
ist, dariiber hinaus fanden und finden sich aber einige Charakteristika, die sie fiir die Bil-
dung und Verbreitung von Mythen, Volksliedern und weitere Formen erzihlter Mitteilun-
gen offen macht. Dazu gehirt, daB die serbische Bevélkerung weniger informiert war und
ist: durch ein schwicheres Bildungssystem, durch eine geringere Verbreitung von Mas-
senmedien bzw. durch die momentane staatliche Zensur der Medien. Auch das enge Zu-
sammensiedeln auf den Dorfern sowie die bauerliche Lebensweise und Geselligkeit f6r-
derte die Verbreitung von Mythen. Insgesamt ist sie eine Gesellschaft des Wortes, weni-
ger der Schrift: Mit der schriftlichen Fixierung von Vorgingen zur Regelung des Sffentli-
chen Lebens konnte man nicht immer gute Erfahrungen verbinden, weder unter den Os-
manen, wo jeder Ferman mit dem Ende der Herrschaft des Ausstellenden durch seinen
Nachfolger neu bestitigt werden muBte, noch in der Zeit des Kommunismus, die in ihren
Verfassungen zwar viele Freiheiten auffiihrte, in der Wirklichkeit aber oftmals wenig da-
von zulieB. So verl4Bt man sich eher auf miindliche Uberlieferung und die Tradition, und
diese kann aber iiber Jahrhunderte erfolgen. DaB die Bedeutung von Vertrigen bis heute
gering geschitzt wird, ist im Krieg in Ex—Jugoslawien zu beobachten, wo Friedensvertri-
ge nicht nur in groBer Zahl unterzeichnet, sondern auch gebrochen wurden.

AuBerdem, und dies ist im vorliegenden Zusammenhang von Bedeutung, war und
ist die Bevolkerung Serbiens von der orthodoxen Kirche bestimmt. Deren Weltbild und
Haltung wurde auch von denjenigen itbernommen, die von der Orthodoxie vielleicht we-
niger wegen ihrer religidsen Aussagen iiberzeugt sind als wegen ihrer kulturell-politi-
schen Kraft. Die jahrzehntelange kommunistische antireligiose Herrschaft hatte zwar eine
Entchristlichung der Bevilkerung zur Folge, trotzdem ist die orthodoxe Kirche als Kultur-
triger nach wie vor eine wichtige GroBe auch bei Agnostikern. Dies geht zuriick auf die

integrative staats— und nationsbildende Wirkung der Serbischen Orthodoxen Kirche, die,
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als Nationalkirche im Mittelalter errichtet, die einzige Kraft blieb, die wihrend der 500jah-
rigen Osmanenherrschaft serbisches Gedankengut und serbische Kultur tradieren konnte.

Von der Theologie her ist die Orthodoxie, die den urkirchlichen eschatologischen
Gedanken bewahrt hat, weniger im Diesseits verhaftet, sondern setzt stirker auf das jen-
seitige Leben. “Das [...] hauptsichlichste Grundprinzip [...] der orthodoxen Kirche ist ihr
Verharren bei der aus der alten katholischen Kirche geerbten Tradition”.® Sie tendiert da-
her stirker zur Mystik, wihrend die Westkirche durch Scholastik, Aufklirung sowie durch
die Auseinandersetzung mit der weltlichen Macht in einer permanenten Diskussion stand.
Anders als im Westen, wo innerkirchliche Kritik sogar zur Kirchenspaltung fiihrte, gab es
in der konservativ ausgerichteten orthodoxen Kirche kaum Streit um Glaubensinhalte.

Entsprechend den Grundsitzen der orthodoxen Kirche, keine Glaubensinhalte zu
veridndern und die Traditionen zu bewahren, hat die Gesellschaft als Trigerin der Ortho-
doxie bei der Diskussion von Meinungen, die vom vorgegebenen und akzeptierten Muster
abweichen, Schwierigkeiten. Auch wenn alle Mittel der Kommunikation vorhanden sind
und geniitzt werden, fehlt dennoch die Bereitschaft, offen Kritik zu diskutieren. Letztlich
fiihrt die Unfahigkeit und der Unwille zur Differenzierung zur Ausprigung eines zweige-
teilten, manichéischen Weltbildes, das nur die zwei Pole gut und bose, aber keine Grauto-
ne dazwischen zulift.

Die Wirkung von Mythen in einer orthodox geprigten Gesellschaft liegt auch an
Eigenschaften der Mythen selbst, denn diese beriihren die géttliche und religidse Sphire.
Dafiir ist ein iiberwiegend der orthodoxen Kirche zugehériges Volk, das in seiner Religion
her auf die Transzendenz ausgerichtet ist, besonders aufgeschlossen. Noch in einem wei-
terem Punkt findet sich eine Entsprechung: Der Mythos ist eine bildliche Darstellung, mit
deren Hilfe eine Erfahrung leichter verstindlich gemacht werden soll. Dies findet eine Par-
allele in der Orthodoxie, wo der Glaubensinhalt verdichtet als Bild in der Ikone und auch
in der MeBliturgie dargestellt wird.

Derzeit kommt besonders in Serbien, aber auch in anderen ehemaligen kommu-
nistischen Staaten ein massenpsychologisch relevantes Moment hinzu: Die Gesellschaften
befinden sich nach dem Ende der kommunistischen Systeme in einer Zeit des Umbruchs,

die neben dem wirtschaftlichen Verfall durch eine Krise der allgemeinen Werte gekenn-

¢ P. Bratsiotis, Die Grundprinzipien und Hauptmerkmale der orthodoxen Kirche. Ein Versuch, in: Kyrios 1,
1936, 4, S. 331-342, hier S. 334. Allgemein zur Orthodoxie: Ernst Benz, Geist und Leben der Ostkirche,
Hamburg 1957; Das Glaubensleben der Ostkirche. Eine Einfiihrung in Geschichte, Gottesdienst und Frém-
migkeit der orthodoxen Kirche. Hrsg. von Hans—Christian Diedrich, Miinchen 1989; H.-G. Beck, Ge-
schichte der orthodoxen Kirche im byzantinischen Reich, Géttingen 1980; Derselbe, Kirche und theologi-
sche Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen 1977
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zeichnet ist. Einhergehend damit ist das Ansehen des Staates und seiner Autoritdt bei den
Biirgern im Schwinden begriffen. Eindringlicher Ausdruck dessen sind in Serbien die ge-
ringen Beteiligungen bei Wahlen, die Demonstrationen von Studenten im Winter 1996/ 97,
die Abwanderung innovativer intellektueller Krifte ins Ausland sowie die in erschrecken-
dem AusmaB gestiegene Selbstmordrate — dies sind Zeichen fiir die allgemeine innere Un-
sicherheit und Labilitit des Staates, der keine Perspektiven mehr bietet. In einer solchen
chaotischen und politisch verfahrenen Situation miissen viele ihre Weltsicht neu ordnen,
und sie suchen und finden Erklarungen fiir staatliche MiBstinde vermeintlich in den natio-
nalen Mythen, die ihnen von politischer Seite préisentiert werden.”

DaB Mythen auch aus dem kirchlichen Bereich in der Gegenwart eine Umsetzung
in der politischen Sphire finden, ist insbesondere durch die politische Entwicklung er-
Klirbar: Der politische und gesellschaftliche EinfluB der orthodoxen Kirche, die wihrend
des Tito-Regimes unterdriickt wurde und keine nationalen Interessen vertreten durfte, hat
seit den achtziger Jahren wieder zugenommen und auch das Anwachsen des serbischen
Nationalismus begiinstigt. Wihrend der anti—serbischen Unruhen der Albaner im Kosovo
1981 zeigte sich die serbische Orthodoxie zum ersten Mal wieder als gesellschaftlich rele-
vante Kraft. Sabrina Petra Ramet zufolge ging die Projizierung auf den Kosovo als spiri-
tuellen Mittelpunkt Serbiens auf serbische Kleriker zuriick. Das Erlebnis des Kosovo sei
erst wieder ab 1986 als traumatisch empfunden worden; es handele sich dabei um eine
“junge Traumatisierung”, denn nicht immer seien die Serben davon traumatisiert gewesen.
Das Ergebnis dieser Traumatisierung sei eine Verwundbarkeit Serbiens; Kirchenvertreter
betrachteten daher die Position Serbiens als von extremer Schwiiche und Isolation bedroht®
Einesteils waren es also kirchliche Vertreter, die politische Fragen von sich aus wieder
auf das Tablett brachten, andererseits wurde ihnen von politischer Seite die Moglichkeit
zur AuBerung auf demonstrative Weise wieder eingerdumt, um den serbischen Nationa-
lismus zu fordern. DaB auf diese Weise die offentliche und politische Atmosphire durch
die Ubertragung kirchlicher Attribute angereichert wurde, liegt auf der Hand.

Offenkundig gibt es kein Hindernis fiir die Ubertragung von Miythen durch die Po-
litik auf eine Gesellschaft. Dies geschieht wohl deshalb mit einer augenscheinlichen Leich-

- —
7 Ratid Durié, Der nationale Mythos in der serbischen Literatur und Politik, in: Osterreichische Osthefte 38,
22, hier S. 20. »

l}gsgia?),rilr;asl."':t.r:zkfamet, The Serbian Church and the Serbian Nation, in: Renter Unto Cae:sar. The Rehglouss
Sphere in World Politics. Ed. by Sabrina Petra Ramet and Donald W.'Tread.gold‘, Washington D.C. 19: N
S. 301-323, besonders S. 303ff. und S. 308. — Beitriige zur gegenwirtigen Situation der Serblsch_enuondo-
doxen Kirche in: Thomas Bremer (Hrsg.), Religion und Nation im Krieg auf fiem Bal}can. Beitriige des
Treffens deutscher, kroatischer und serbischer Wissenschaftler vom 5.-9. April 1995 in Freising, Bonn
1996.
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tigkeit, da eine religitse und zudem orthodoxe Bevolkerung manipulierbarer ist als die Ge-
sellschaft eines Staates, in dem Religion im ffentlichen Leben keine Rolle mehr spielt.
Letztere wird — sofern es sich um eine demokratische Staatsform handelt — durch ideolo-
gische bzw. weltanschauliche Gegensitze gepragt, die eine politische Diskussion in plura-
listischer Weise aufrecht erhalten. Diese weltanschaulichen Gegensitze fehlen jedoch in
einer von der Orthodoxie bestimmten Gesellschaft weitgehend. Sichtbar ist dies beispiels-
weise daran, daB zwar ein bestimmtes Spektrum an politischen Parteien vorhanden ist,
diese aber in ihren Programmen in bezug auf die Bedeutung der Nation kaum differieren.”
In einer solchen Umgebung fillt es Propagandisten wesentlich leichter, ihre Vorstellungen
zu verbreiten. In einer pluralistischen Gesellschaft ist im Gegensatz dazu der Meinungs-
vielfalt viel stirker Rechnung zu tragen; politische Propaganda muB hier daher viel kom-
plexer und vielgestaltiger ausfallen und gegen Kritik wesentlich besser gewappnet sein.

In Serbien bietet es sich nun geradezu an, die im kirchlichen Bereich verbreiteten
Thesen als Schlagworte in die politische Diskussion einzuflechten, was dieser eine sakrale
Note verleiht. Im einzelnen werden Bilder des Alten und des Neuen Testamentes verwen-
det, um die besondere Situation des serbischen Volkes wihrend des Krieges in Ex-Jugo-
slawien zu beschreiben. So seien die Serben ein “auserwihltes Volk”, ein “himmlisches
Volk”, ein “verkirchlichtes Gottesvolk”, von “Genozid” und von einem “Exodus” heim-
gesucht, es geht um den “Kreuzweg der Serben”, um einen “Heiligen Krieg”; der Kosovo
stelle “Heilige Erde”'® und ein “neues Jerusalem, ein Jerusalem auf dem Balkan™"' dar. Die
Leiden des serbischen Volkes werden als Leiden Christi verklért und iiberall dort, wo sich
serbische Griber befinden, solle serbisches Staatsterritorium sein.

Diese Thesen mit ihrem biblischen Bezug wurden urspriinglich von der serbischen
orthodoxen Kirche verbreitet, dann wurden sie von Politikern aufgegriffen und fanden so
Eingang in die Politik. Dazu kommt, daB die Machthaber in Belgrad und in der Haupt-
stadt der Republika Srpska in Bosnien, Pale, in ihrem Auftreten bewuBt kirchliche Attri-
bute einsetzen und damit spielen. So waren im Jahr 1989 bei der 600-Jahr—Feier anldBlich
der Schlacht auf dem Kosovo Polje unter den herumgetragenen Bildern orthodoxer Heili-
ger auch Abbildungen mit dem Gesicht Slobodan Milogeviés sichtbar. Bei anderer Gele-
genheit wurde vom Fernsehen iibertragen, wie der Fiihrer der bosnischen Serben, der heu-

te vom Internationalen Gerichtshof in Den Haag als Kriegsverbrecher gesucht wird, Rado-

% “catch all parties” nach Mojmir Krizan, Bundesrepublik Jugoslawien: Vormoderne politische Kultur und

tlioer pationalistische Weg in die Sackgasse, in: aktuelle ostinformationen 29, 1997, 1/2, S. 1-11, hier 8. 7.

n Diese Beispiele aus: A. H., Exodus der Krajina—Serben, in: Glaube in der 2. Welt 23,1995, 9, S. 6.
Vukomanovic, Antagonistic Acculturation, S. 99.
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van Karad#i¢, vor dem Betreten einer orthodoxen Kirche medienwirksam das Kreuzzei-
chen schlug. Seine Nachfolgerin Biljana Plavii¢ trigt ebenfalls medientréichtig ein groBes
Kreuz um den Hals; provokanterweise kann man auch die Frisur eines der serbischen Op-
positionsfithrer Vuk Dratkovié mit einbeziehen, die wohl nicht zufdllig an Abbildungen des
Nazareners erinnert. .
Diese Zeichen wurden von den Politikern bewuBt gewihlt und iiber die Medien in
der Offentlichkeit sichtbar gemacht. Sie sind zu lesen als ein Programm mit dem Inhalt,
die serbische Kirche, die serbische Nation und die serbische Tradition zu bewahren und zu
schiitzen. Gleichzeitig hat das Programm die Absicht, die eigenen Ziele zu definieren und
sie von traditionellen Feindbildern abzugrenzen. Diese Feindbilder sind ebenfalls allge-
mein bekannt, sonst wiirden die verwendeten Zeichen nicht verstanden und nicht wirken.
Im folgenden soll auf eines dieser Feindbilder, nimlich auf das Bild Europas und des We-
stens, niher eingegangen werden. Dieser insbesondere von der Orthodoxie tradierte Mythos

besagt, daB jeder westliche EinfiuB abzulehnen sei, da er die Reinheit der orthodoxen Lehre

gefihrde. 2

Die Entwicklung des Europa-Mythos in Serbien

DaB man bei der Haltung gegeniiber “Europa” und dem Westen gegeniiber von einem
Mythos sprechen kann,' der insbesondere von der orthodoxen Kirche in Serbien bewahrt
wird, ist an verschiedenen Erscheinungen deutlich: FEinmal ist dies auf das Erbe der byzanti-
nischen Kirche zuriickzufiihren. Diese setzte sich nicht nur auf der theologischen Ebene
mit Rom bzw. dem Westen auseinander (so im Bilderstreit bis hin zur Kirchenspaltung
1054), sondern auch auf dem Schlachtfeld bei der Eroberung von Konstantinopel 1204
durch die Kreuzfabrer, die einen lateinischen Staat begriindeten, bevor Konstantinopel von
den Osmanen erobert wurde. Diese negativen Erfahrungen mit Europa und dessen Werten
wurden in der orthodoxen Welt nicht vergessen. Sie mbgen auch einen Hintergrund filr zwei
bedeutende serbische Theologen des 19. bzw. angehenden 20. Jahrhunderts dargestellt ha-
ben, die sich explizit europafeindlich suBerten: Justin Popovi¢ (1894-1979) und Nikola Ve-
limirovi¢ (1880-1956). Sie legten die theoretischen Grundlagen, in deren Tradition sich

2 Mi ile eeht die Ablehnung Europas durch serbische Geistliche sogar so weit, de:li dfer"Austntt aus
dexuvt;zl{r]vgchsnrat gefordert wir%, da man sich gegen den Okumenismus als “Toml}\art??le Pndfgeg:iri
weitere Diskussionspunkte wendet, darunter die Zulassung von Frauen als Pastoren und Blschogez, e;:e emil
stische Theologie und die New—-Age-Bewegung, v%l. quube in der 2. Welt 25, 1997, 7/8‘, S. 2-34. My
13 7m serbischen Europa—Mythos allgemein: Ivan 'olovi¢, Europa fls Geg d der zeitg e nzr
thologie in Serbien, in: Das Furopa—Verstidndnis im orthodoxen Siidosteuropa. Hrsg. von Harald Hepp!
und Grigorios Larentzakis, Graz 1996, S. 193-201.
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heute serbische orthodoxe Wiirdentréager bewuflt wieder stellen. Bei Popovié und Velimi-
rovi¢ wird der Westen als ein Ort der moralischen Verwerflichkeit geschildert, der eine Ge-
fahr fiir die Reinheit der Ostkirche darstelle. Der Westen habe seine christlichen Grundlagen
verlassen und sich sikularer Philosophie zugewandt; die Anlagen zu dieser Entwicklung
seien in der Abwendung von der Orthodoxie sichtbar. Diese Abwendung werde gleichsam
reprisentiert durch das Papsttum.l4 Die Geschichte, die eine Grundlage auch fiir theologi-
sche Aussagen darstellte, bezeichnet fiir diese Theologie nicht nur Vergangenes, sondern
reicht in Gegenwart hinein. Konkret wird die Geschichte des serbischen Volkes als per-
manentes Leiden und Ertragen von Unrecht erklirt und auf seine Leiden hin eschatolo-
gisch interpretiert. So habe sich der serbische Fiirst Lazar wihrend der Schlacht auf dem
Kosovo Polje 1389 bewuBt durch seinen Tod fiir das Himmelreich entschieden. Die Os-
manenherrschaft sei eine Zeit millionenfachen Martyriums fiir den orthodoxen Glauben
gewesen. Velimirovi¢ betont, die Leiden der Serben seien mit den Kreuzesqualen Christi

vergleichbar, wenngleich sie schwerer wogen als diejenigen des Gottessohnes, denn erste-

re seien fiinf Jahrhunderte lang gekreuzigt worden."” DemgemiB wird die Herrschaft der

Osmanen auf dem Balkan interpretiert als eine Zeit des geistigen Triumphes fiir die ge-

knechteten Serben, die sich hiermit Giiter im Himmel erworben hitten. Eine antideutsche
Tendenz in den Texten ist vor dem Hintergrund ihrer Entstehungszeit erklirbar, da Serbi-
en im Ersten Weltkrieg auf die Unterstiitzung Grofbritanniens, Frankreichs und der USA
angewiesen war.

Die Europafeindlichkeit orthodoxer Theologen lieB sich in die Gesellschaft trans-
portieren und in der gegenwirtigen Politik weiter beobachten, wo fortgesetzt von einer
“Weltverschworung gegen die Serben und gegen die Orthodoxen” und von den Serben als
ein “bedrohtes Volk” geredet wird.'® Europa, ein Triger dieser Verschworung,

dient zuerst und vor allem dazu, die Rolle des Feindes der Serben und des Beschiitzers
der Feinde der Serben [...] zu spielen; es tritt allemal als Hort des Schiechten und Feh-
lerhaften in Erscheinung. [Seine] ekelhaften und ungesunden Ziige [...] stehen im Ge-
gensatz zu den positiven und gesunden Ziigen, die man dem serbischen Nationalcha-

rakter zuordnet. Das Verhiiltnis zwischen den Serben und Europa [...] beruht auf der
Opposition moralischer und metaphysischer Ordnungen bzw. auf dem Antagonismus

" Thomas Bremer, Ekklesiale Struktur und Ekklesiologie in der Serbischen Orthodoxen Kirche, Wiirzburg
1992, S. 255ff.

> Bremer, EkKlesiale Struktur, S. 125f.

Die Verbindung Orthodoxie—Fremdwahrnehmung-Verschwirungstheorie beobachtet Mitu fiir die Rumi-
nen, die in Siebenbiirgen im 19. Jh. Verschwirungen der Ungarn, der Serben, der Siebenbiirger Sachsen
und der Ruthenen sowie in den Donaufiirstentiimern Konspirationen der “Tiirken”, Griechen und Russen
gegen sich vermuten — vgl. Sorin Mitu, Striinul in imginarul social al roménilor ardeleni la inceputul epocii

moderne, in: Identitate/alteritate in spatiul roménesc. Culegere de studii editatd de Al. Zub, Iagi 1996, S.
178-202, besonders S. 194,
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zwischen dem Guten und dem Bosen, der Tugend und dem Laster, zwisch‘en der Hei-
ligkeit und Verworfenheit, zwischen der Wahrheit und der Liige, zwischen dem
Menschlichen und dem Unmenschlichen, zwischen Gott und dem Teufel, zwischen

Himmel und Erde.!

7ur Geschichte des Verhiltnisses zwischen Serbien und Rom—Vatikan

Der Mythos, der in der serbischen Geschichte in spezifischer Weise mit Rom verbunden ist,
hat seinen Ausgangspunkt eigentlich im Mittelalter, als nach der Begriindung des serbischen
Reiches im Zuge der Christianisierung die ersten politischen Kontakte mit der Westkirche
entstanden. Hervorzuheben sind hier die Aktivititen des spéter heilig gesprochenen Sava,
der erstens wichtige Impulse fiir die serbische Staatlichkeit durch die Begriindung der
serbischen Nationalkirche gegeben hat und zweitens als riickwirts gewandte Projektion in
spiiteren Jahrhunderten als eine bedeutsame politische Integrationsfigur verehrt wurde.'®

Savas Anstrengungen gehen nicht nur auf weitreichende Initiativen im kirchlichen,
sondern auch im staatlichen Bereich zurlick, die er beide verband. In seiner Zeit befand
sich Serbien in einer Zwischenlage zwischen Rom und Byzanz. Savas Bruder Stefan Ne-
manji¢ fiihrte 11961228 die Regierung, 1217 wurde er als “GrofZupan” durch den Papst
zum Konig gekrént. 1219 erwirkte Sava beim griechischen Patriarchen in Nikia die Abl6-
sung und damit die Autokephalie der serbischen Kirche, deren Verwaltung er selbst iiber-
nahm.

Rom bedeutete fiir Sava kein Feindbild, vielmehr war es so, daB Teile des Nema-
njidenreiches dem lateinischen Westen angehorten — néimlich das Gebiet um Kotor und Ra-
gusa —, die in den Staat integriert werden muBten. Sava sorgte durch gute Beziehungen z:;
Kaiser Friedrich Barbarossa und zur Kurie fiir eine Absicherung des Reiches nach Westen.
“Er entwarf keinerlei Konspirationstheorie, sondern bemiihte sich zu verstehen, zu vermit-
teln, die Zuneigung oder Freundschaft anderer zu gewinnen oder die unseligen Impulse
seiner Umgebung in Schach zu halten.””® Dennoch legte er die Grundpfeiler fiir eine ho-
mogene orthodoxe Gesellschaft und bestimmte auch fiir katholische Gegenden orthodoxe

Bistiimer.?! In der Zeit der osmanischen Herrschaft wurde so die orthodoxe Kirche fiir die

17 i a als Gegenstand der zeitgendssischen Mythologie in Serbien, S. 194. )

1 g:lrz‘;:'aﬁu;:: achtzigfr Jahren emslan§ in Serbien eine grﬁBgrg. Zahl von Studie.n zu Sava — ein Belg%g_

fiir seine wichtige Bedeutung. Es seien hier nur genannt: Dimn.n]e Kgleznc, Sveti Sava, Beograd 1996;

Knjiga o Svetom Savi. Priredili Jovan Pejcié, Stanida Nesi¢, Nebp]ﬁa Cfmé, Beo'grad 1‘996.

19 josef Matl, Der heilige Sava als Begriinder der serb;sc;;n3§alt:'onaslk1;8he. Seine Leistung und Bedeutung
i lturaufbau Europas, in: Kyrios 2 , 1937, 1, 8. 23-37, hier S. 30. . )

gﬂ;;ﬁ-nalll(: sind fiir diesen ll()rieg verantwortlich. Eine serbische “Theologie der Befreiung” fiir Onh'odoxxe und

Katholizismus. [Interview mit Radovan Bigovié], in: Glaube in der 2. Welt 20, 1992, 6, S. 16-18, hier S. 17.

21 1yo Banac, The National Question in Yugoslavia. Origins, History, Politics, Ithaca, London 1984, S. 63.
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Serben die einzige Kulturinstitution, innerhalb der die serbische Tradition weitergegeben
werden durfte und die dem Volk den geistigen Riickhalt gegen eine Islamisierung bzw.
Orientalisierung bot. Kirche und Nation wurden unter Sava zu einer untrennbaren Einheit.
Savas Wirken war daher fiir seine Zeit von mindestens ebenso groBer Bedeutung wie die
Leistungen seines Vaters Stefan Nemanja (1170-1196), des serbischen Staatsgriinders.
Dariiber hinaus bekam aber Sava vom serbischen Nationalismus des 19. Jahrhunderts eine
neue, politische Funktion durch die bewuBite Riickbesinnung auf seine Person und sein
Wirken. Er wurde zum Inbegriff der serbischen Orthodoxie.”? “Die Orthodoxie in der
serbischen Tradition, die als die Tradition des Heiligen SAVA [im Original Versalien] zum
Ausdruck kam, [...] ist [...] die Orthodoxie serbischer Redaktion und serbischer Erfah-

23
rung.”

Der Begriff Svetosavije tauchte zwar erst in den dreiBiger Jahren dieses Jahrhun-
derts auf, sein Inhalt war jedoch lange vorher bereits bekannt.?* Das Prinzip geht davon
aus, daB die orthodoxe Kirche Serbiens vom Heiligen Sava grundlegend gepriigt wurde.
Dariiber hinaus legt sie ein grofies Gewicht auf die byzantinische Tradition und Mystik.
Ein antiwestlicher Zug liegt im Vorwurf an die katholische Kirche, sie sei staatsfeindlich,
weil sie eine iibernationale Organisation besitzt. Velimirovié¢ betont ferner, es sei immer
ein “serbisches Charakteristikum” gewesen, Gott zu dienen. Dies treffe auch auf den Herr-
scher zu, der ebenfalls immer Gott gedient habe, am besten sichtbar am Heiligen Sava.
Popovi€ stellt das Svetosavije der gesamten Philosophie des Westens gegeniiber: Die Ser-
ben, die an der Grenze zweier Kulturen lebten, miiiten sich fiir einen Weg entscheiden:
entweder fiir den europiischen Menschen oder fiir den “Gottmenschen” des heiligen Sava.
Die Entscheidung fiir Europa bedeute letztlich den Untergang.25 Ausgehend vom Begriin-
der der serbischen Nationalkirche im Mittelalter Sava, der eine ausgleichende Politik Rom
gegeniiber verfolgte, wird also ab dem 19. Jahrhundert eine europafeindliche Tendenz in-
nerhalb der serbischen Theologie offen manifest.

Nach dem Ende der osmanischen Herrschaft und der Erringung der staatlichen Sou-
verdnitdt Serbiens im 19. Jahrhundert waren dessen Beziehungen zum Vatikan als eher
schiecht zu bezeichnen. Im Kénigreich Serbien konnte 1914 noch kurz vor Ausbruch des
Ersten Weltkrieges nach zweijshrigen Verhandlungen ein Konkordat abgeschlossen wer-
den, um das Verhiltnis zwischen Staat und katholischen Gliubigen — diese fanden sich

vor allem in den wihrend der Balkankriege errungenen Gebieten “Siidserbiens” unter der

2 Veselin Cajkanovié, Mit i religija u Srba. Izabrane studije, Beograd 1973.
* Dimitrije Kalezi¢, Die Serbische Orthodoxe Kirche in Geschichte und Gegenwart, in: Religion und Ge-
sellschaft in Siidosteuropa. Hrsg. von Hans-Dieter Dépmann, Miinchen 1997, S. 219-228, hier S. 228.
:_: Paul Pavlovich, The History of The Serbian Orthodox Church, Toronto, Ontario 1989, S. 64.
Bremer, Ekklesiale Struktur, S. 255
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albanischen Bevolkerung — zu regeln. Im Konigreich der Serben, Kroaten und Slowenen
bzw. Jugoslawien wihrend der Zwischenkriegszeit war dies nicht mehr moglich, auch
deshalb, weil die Anzahl der Katholiken durch die Territorien Kroatiens und Sloweniens
nun wesentlich gestiegen war und die katholische Kirche somit eine breitere Basis besaB.
Zum religiosen Gegensatz fiigte sich jetzt auch ein nationaler: der Gegensatz zwischen or-
thodoxen Serben einerseits und katholischen Kroaten und Slowenen andererseits, der bis-
her nicht existiert hatte. So befiirwortete zwar der serbische Konig als Staatsoberhaupt die
Einigung mit den Katholiken (sichtbar ist dies auch an den Schulbiichern dieser Zeit, in
denen der Papst nicht negativ, sondern mit positiven Attributen belegt wurde®), die or-
thodoxe Kirche wehrte sich aber heftig gegen ein Konkordat. Als 1937 in der Skupstina,
dem Parlament, dariiber abgestimmt werden sollte, wurde einer Unterzeichnung zwar mit
knapper Mehrheit zugestimmt, danach aber kam es aufgrund des Drucks der orthodoxen
Kirche zu keiner Ratifizierung mehr. Ministerprasident Stojadinovié muBte seinen Vorschlag
suriickziehen.?” Das Verhiltnis zwischen Staat und katholischer Kirche blieb weiterhin un-
geklirt, da sich die orthodoxe Kirche gegen eine gleichberechtigte Stellung der katholischen
Kirche wandte und auch von politischer Seite her eine unabhéngige, tibernationale, nur dem
Papst unterstehende und damit schlecht kontrollierbare Kirche nicht erwiinscht war.

Die Vorginge wihrend der Weltkriege in Jugoslawien verhirteten die Abneigung
gegen den Westen — nicht zu unrecht: Im von Berlin und Rom abhéngigen kroatischen
Vasallenstaat, der Nezavisna DrZava Hrvatska 19411944, waren die orthodoxen Serben
wegen ihrer Religions- und Volkszugehorigkeit kollektiv Repressionen, Vertreibung und
Ermordung ausgesetzt, an denen sich auch katholische Kleriker auf unterer Ebene betei-
ligten. Serbien stand wihrend des Zweiten Weltkrieges unter deutscher Besatzung, die im
Kampf gegen Partisanen mit groBer Brutalitét auch gegen die Zivilbevélkerung vorging.

In Tito-Jugoslawien &nderten sich die staatlichen Vorzeichen den Kirchen gegen-
iiber. Orthodoxie, Katholizismus und Islam wurden gleichermaBen verfolgt und unterdriickt.
Als Reprisentanten der verschiedenen Vélker — Serben, Kroaten/Slowenen und Albaner/
Bosnier — waren sie fiir die antireligise Ideologie, die eine “jugoslawische” Nation kon-
struierte, nicht zu dulden. Viele Kontinuitidten blieben dariiber hinaus seit dem ersten Jugo-

slawien bestehen; dazu gehorte auch das Feindbild des Westens, das sich in die ideologi-

% Dies ist das Ergebnis einer serbischen Untersuchung: Ljubodrag Dimi¢, Danko Alimpi€, Stereotypes. in
Contemporary History Textbooks in Serbia as a Mirror of the Times, in: Wolfgang Hopken (Hrsg.), Ol ins
Feuer? Oil on Fire? Schulbiicher, ethnische Stereotypen und Gewalt in Siidosteuropa, Hannover 1996, S.
89-98, hier S. 95.

27 peter Bartl, Grundziige der jugoslawischen Geschichte, Darmstadt 1985, S. 119-120.
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sche Zielsetzung einfiigte und so weitergereicht wurde. Der “Vergangenheitskomplex”
wurde nicht aus dem allgemeinen BewuBtsein entfernt; vielmehr wurde “durch bewufite
Pflege tradierter Kultur und des GeschichtsbewuBtseins [...] das Uberleben alter Klischee-

vorstellungen und Stereotypen bis hin zu den gebildeten Schichten™2®

geférdert.

Ttalien und der Vatikan wurden explizit zu auBenpolitischen Bedrohungen erklart.
Verstindlich ist dies deshalb, weil die Italiener im Sinne ihrer mare-nostro—Politik von
jeher ein Interesse an Jugoslawien besaBien, immerhin waren sie in beiden Weltkriegen als
Besatzungsmacht aufgetreten. Ein Grund fiir die Attacken Titos gegen den Vatikan be-
stand darin, daB die jugoslawische Regierung fast fixiert darauf achtete, dafl keine fremde
Macht mehr von auBen wie wihrend des Weltkrieges EinfluB im Land erhielt. Moglicher-
weise hitte die italienische Regierung ja den Papst fiir ihre Ziele instrumentalisieren kon-
nen. Diese Uberlegung war offenbar nicht nur ein Vorwand dafiir, den Vatikan zu einen
der groBten Staatsfeinde hochzustilisieren. Auch im SchauprozeB gegen den Erzbischof
von Zagreb Stepinac im Jahr 1946, der sich geweigert hatte, eine eigene jugoslawische
Kirchenorganisation aufzubauen, ist diese Diktion spiirbar: So verkiindete der Offentliche
Ankliger, Marschall Tito fordere zurecht, da die katholische Kirche Jugoslawiens selb-
stindiger sein und unabhingig (gemeint ist: vom Vatikan) handeln solle, damit sie die
Stimme des Volkes und nicht der “Fremden” hére, die diesem Volk nie Gutes gewolit
hiitten.”® 1948, nach dem Bruch Jugoslawiens mit der Sowjetunion und dem AusschluB
aus der Kominform, wurde das Feindbild des “Fremden” auch auf andere politische Geg-
ner Titos ausgedehnt, von denen viele unter dem Vorwurf der Spionage fiir die Komin-
form inhaftiert wurden. Als Stepinac, der eine mehrjihrige Haftstrafe und dann die Ver-
bannung in sein Heimatdorf zu ertragen hatte, zum Kardinal ernannt wurde, brach Belgrad
1952 die diplomatischen Beziehungen zum Vatikan ab. Erst 1970 wurden sie wieder auf-
genommen.

In der aktuellen Situation nach dem Zerbrechen Jugoslawiens sieht sich Belgrad in
seiner Haltung bestitigt, weil sich der Vatikan sowie Deutschland unter den ersten Staaten
befanden, von denen die staatliche Unabhéngigkeit Kroatiens und Sloweniens anerkannt
wurden. In der serbischen Lesart haben sich Deutschland und der Vatikan damit ins Un-

recht gesetzt, weil sie so den Zerfall Jugoslawiens und auch den derzeitigen Krieg ausge-

2 Gabriclla Schubert, Aspekte kultureller Beziehungen Siidosteuropas zu Westeuropa, in: Zeitschrift fiir Bal-
gmologie 32,1996, 1, S. 91-108, hier S. 104.

OptuZeni Stepinac bio je protivan uredenju odnosa izmedu crkve i dr¥ave, in: Narodni List 2, 9. Oktober
1946, 418, S. 5.
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165t hitten. DaB zum Zeitpunkt der Anerkennung die Kriegshandlungen innerhalb Ex-Jugo-

slawiens bereits voll in Gang waren, wird so aus dem kollektiven Gedichtnis gestrichen.

Ritual und Methode

Die Schuldzuweisung, daB der Papst, die Deutschen und der Westen den Zerfall Jugosla-
wiens herbeigefiihrt hiitten, wird wie ein Ritual in den serbischen Medien behandelt. Von
der Methode her wird, um im kirchlichen Jargon zu bleiben, bewuBt das Prinzip der Lita-
nei angewandt, und es funktioniert. Das bedeutet, daB sich durch die stindige Wiederho-
lung einer Behauptung diese im allgemeinen BewuBtsein festsetzt, ohne daf ihr Wahrheits-
gehalt mehr tiberpriift wird.

So kommt refrainartig in nationalistischen Medien zur Sprache, daB8 der Vatikan
einen systematischen Religionskrieg gegen orthodoxe Gliéubige begonnen habe.*® Die Aus-
sage, man fiihre einen heiligen Krieg, und solange das Volk der Serben existiere, werde es
auch einen casus belli geben, ist aus dem Mund von Radovan KaradZié nicht weiter ver-
wunderlich. Weniger verstindlich mag die Weiterfiihrung dieser Stellungnahme durch eini-
ge serbische Theologen sein, die lautet, der “Krieg sei besser als ein Frieden, der von Gott
trenne. Den jiingsten Krieg gegen die Serben hétten Europa und die UNO gefiihrt, allen
voran der romische Ersthierarch — der Papst.”31 Die Ablehnung des Papstes ging so weit,
daB der Heilige Synod 1994 erklérte, der Papst sei in Belgrad unerwiinscht und erhalte
daher keine offizielle Einladung.

Weiter wird allenthalben Unverstindnis dariiber geduBert, daf der Westen Serbien
Sanktionen auferlegt hat, daB er Serbien in die politische Isolation getrieben habe, daf er
die Serben als Kriegstreiber ddmonisiere, daB er die “Wiedergeburt des Faschismus in
Kroatien” und die Drohung des Islam nicht erkenne und daB er Serbien unter Zwang seine
eigene Wertvorstellung aufdréngen wolle. Die Serben in Bosnien, Kroatien und Serbien
wiirden einen gerechten Krieg fiihren; es sei nicht das erste Mal, daB sie gekreuzigt wiir-
den dafiir, daB sie fiir Gottes Gerechtigkeit, fiir die Menschheit und fiir die Freiheit eintré-
ten, wie Patriarch Pavle in einem Appell an die UNO 1993 formulierte.* Fiir Bischof Iri-

nej von Batka ist “Roms Anteil an diesem Konflikt und die historischen Wurzeln [fiir] je-

» 1, The Serbian Church, S. 316. . ' _ .
3 ]1{\:!:: Herbst, “Im Himmel ist Krieg — also auch auf Erden”. Eine befremdliche Theologie des Krieges,

in: Glaube in der 2. Welt 25,1997,7/8, S. 32. ) )
# Nikola Miletich, The Serbian Orthodox Church Today, in: Balkan-Forum 5, 1997, 1(18), S. 297-316,

hier S. 312.
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dermann klar.”»

Auch das westliche Feindbild der Orthodoxie wird wieder manifest: “Aus-
félle gegen die hiretischen ‘Katholiken’, den ‘Protestantismus, jenes [...] Kind des Papismus’,
gegen den ‘Okumenismus’ — ein Sammelbegriff fir das Pseudochristentum, die Pseudo-
kirchen Westeuropas, deren Sakramenten man die Giiltigkeit abspricht, gegen die Juden
wie gegen jegliches multikulturelle Zusammenleben” — Pamphlete diesen Inhalts wurden
wihrend des derzeitigen Krieges in orthodoxen Kirchen aufgefunden.“ Die Uberzeugung,
daB die Regierung Milo8evié, die immerhin einen Krieg begonnen hat, zu wenig zur Ver-
teidigung des Serbentums leiste, hat dariiber hinaus serbische Kleriker in eine scharfe Op-
position zur Regierung in Belgrad gebracht.

Anachronistisch ist die wiederholt anzutreffende Aussage, der derzeitige Krieg auf
dem Balkan sei ein “Religionskrieg”, bei dem Katholizismus, Orthodoxie und Islam auf-
einandertrifen.” Dabei wird verdringt, daB keine der drei Religionen, sondern militante
politische Krfte den Krieg begonnen haben. Das Rekurrieren auf einem “Religionskrieg”
hat jedoch den Vorteil, da von den wirklichen Griinden des Krieges, namlich wirtschaft-
liche und territoriale Machtausweitung, abgelenkt wird.

Ferner wird in serbischen Medien immer wieder davon gesprochen, daf sich der
Westen gegen die Serben “verschworen™ habe. Weshalb man sich gegen Serbien verschworen
habe, steht nicht zur Diskussion, aber die SchluBfolgerung aus diesem Mythos ist klar:
Serbien ist in seiner Existenz bedroht und hat nicht nur das Recht, sondern sogar die
Pflicht, sich dagegen zur Wehr zu setzen.

Was diese AuBerungen jedoch noch verschleiert, ist die Tatsache, daB “Buropa”
trotz seiner Unzuliinglichkeit gleichzeitig ein erstrebenswertes Ziel darstellt. Zugleich wird
nimlich immer wieder feststellt, Serbien sei selber ein Teil Europas und gehére dazu. So
wird in dem umstrittenen Memorandum der serbischen Akademie der Wissenschaften aus
dem Jahr 1986 betont, daB die orthodoxen Serben noch vor dem starken Westeuropa das
Europa verkdrpert hitten. Eine dhnliche Formulierung erscheint in einem Memorandum

der Bischofssynode vom Mai 1992, in dem herausgehoben wird, daB Serbien noch vor der

Existenz von Westeuropa “Europa” war und daB es den tiefsten christlichen Grundlagen

* Nach "Gort” ist “serbisch” das wichtigste Wort. Die Serbisch-Orthodoxe Kirche im Jugoslawien—Konflikt.
g:}in Gesprich mit Bischof Irinej von Bagka, in: Glaube in der 2. Welt 20, 1992, 6, S. 19-21, hier S. 20.

‘“ Anne Herbst, “Heiliger Krieg” in Serbiens Stiden?, in: Glaube in der 2. Welt 23, 1995, 9, S. 16.

" Die These vom “Religionskrieg” wird insbesondere von dem renommierten serbischen Historiker Milo-
rad Ekmegi¢ vertreten — vgl. Milorad Ekmegi¢, Sektiererischer Nationalismus in Bosnien-Herzegowina als
Ursache des Biirgerkriegs, in: Ethnos-Nation 1, 1993, 2, S. 15-24, hier S. 24 (ebenda heiBt es auch, den
Deutschen konnten fiir die Zukunft keine Expansionsabsichten unterstellt werden, denn ihre Expansion
habe bereits begonnen). Ekmegi¢ wird auch von Lampe die Aussage zugeschrieben, daB insbesondere die
katholische Kirche, ein Hindernis fiir die Vereinigung und die Modernisnierung Jugoslawiens dargestellt
habe (vgl. John R. Lampe, Yugoslavia as History. Twice there was a country, Cambridge 1996, S. 5).
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Europas verpflichtet sei.’® Unterschwellig wird hier ein nationaler Minderwertigkeitskom-
plex deutlich, der sich zwar ohne das Zutun des Auslandes, jedoch im Vergleich zu ihm
entwickelt hat. Weiter zeigt das Memorandum der Akademie der Wissenschaften daB die-
se nationalserbischen Uberzeugungen von nachgerade allen Schichten mitgetragen wer-
den — auch und gerade von der Intelligenz.

Eine solche Verschwérungstheorie kann sich aber auch gegen Muslime richten, wie
im Falle Makedoniens, wo ein groBer Teil der Bevolkerung aus Albanern besteht und zur

Bedrohung fiir die orthodoxe Bevolkerung mythisiert wird.”

Zur Wirkung des Fremden—-Mythos

Die grundsitzliche Wirkung von Fremden-Mythen liegt wie bei allen anderen Mythen
auch darin, daB Tradiertes zur verabsolutierten Wahrheit wird, nach deren Richtigkeit kei-
ner mehr fragt. Auffillig ist die lange zeitliche Dimension, innerhalb der sich ein Mythos
insbesondere auf dem Balkan halten kann. Dies ist deshalb der Fall, weil sich die Triger
des Mythos nicht sndern und er als nationaler Inhalt immer wieder Anwendung finden
kann, zuletzt in der Kriegssituation, in der sich Serbien befindet.

Der spezielle Effekt von Fremden-Mythen liegt darin, daB Fremdes ddmonisiert
und ausgegrenzt wird. In einer Krise wird die AuBenwelt als bedrohlich, jede “andere
Person als ‘Verfolger’ angesehen. [...] Dieser Wahn ist so stark, daB er nicht mehr zu kor-
rigieren ist.” Auch kritisch denkende Menschen “neigen dann dazu, jedes Feindbild [...]
zu iibernehmen. [...] Was bewunderte Fithrer sagen, [...} wird dann zum emotional getn-
ten Besitz, zum Glauben.”® Ex negativo kann man dies auch am Helden-Mythos nach-
vollzichen,” der auf dem Balkan verbreitet ist und den man als komplementér zum Frem-
den—Mythos betrachten kann. Wihrend letzterer die Dimonisierung des Anderen, des
Feindes bezeichnet, beschreibt der Heldenmythos die Sakralisierung des “Wir” durch die
Zelebrierung eines Volksangehtrigen. Beide Male geht es um eine “Idealfigur”: einmal
fiir das Gute und einmal fiir das Bose. Interessanterweise gibt es aber nur fiir Helden Na-

men, d. h. er ist eine Person, die benennbar ist — so Kraljevié Marko und der vorgebliche

: i i - d 26, hier S. 22.
3 f Machtwechsel, in: Glaube in der 2. Welt 20, 1992, 6, S 22”24 un“ , Vo
7 grl:)fil;%azsl‘irrl:loska, Macedonia and the myths of the “muslim conspiracy” and “endangered orthodoxy”, in:
lkan-Forum 1, 1993, 4, S. 189-196. . o
gaRa;ild Durié, In der Gefangenschaft eines Mythos. Hintergriinde serbischer Politik, in: Liberal 37, 1995,
. 76-81, hier S. 80-81. ) )
?9’ CS}eZhard Gesemann, Heroische Lebensform. Zur Literatur und Wesenskunde der balka}nxslc:hen .Pat.nfxrchfl-
litdt, Berlin 1943; Gabriella Schubert, “Heldentum” auf dem Balkan — Mythos und Wirklichkeit, in: Zeit-

schrift fiir Balkanologie 29, 1993, 1, S. 16-33.

Fremden—Mythen auf dem Balkan 105

Mbrder von Sultan Murad in der Schlacht vom Amselfeld, Milo§ Obili¢; “Fremde” und
Gegner erscheinen hingegen namenlos und damit als Unpersonen. Am Beispiel des sagen-
haften Kraljevi¢ Marko, der als Feind der Osmanen in vielen Legenden verklart, in Wirk-
lichkeit aber ein osmanischer Vasall war, wird ein weiterer balkantypischer Zug sichtbar:
Es ist moglich, einen negativen Umstand durch Mythisierung umzudrehen und ihn ins Po-
sitive zu wenden. Dies ist nétig, um ein Tabu zu iiberwinden. Dieses Tabu ist das Trauma
der serbischen Vergangenheit, die finfhundertjihrige osmanische Herrschaft. Die nationa-
len Mythen und die Heldenepik, die die tragische GroBe Serbiens im Untergang symboli-
sieren, sind ein Medium, um sie in Worte zu fassen, ins Gesprich zu bringen und letztlich
auch, um sie ex post zu iiberwinden.
Fremden-Mythen sind von ihrem Gehalt her als nationale Mythen einzuordnen.

Sie betreffen ein Gemeinwesen, ein Volk. Die Aussage, ein Volk schafft sich seinen My-
thos, 148t sich genauso gut umkehren: Der Mythos schafft ein Volk. Nicht zufillig nutzen
daher alle nationalen Mythen dem Staat bzw. werden von dessen Représentanten — Politi-
kern — genutzt. Diese gebrauchen sie zur Legitimierung eines bestimmten Handelns: in der
Gegenwart bedeutet dies, daB die Serben als ein bedrohtes Volk, als das sie dargestellt
werden, einen berechtigten “Defensiv—Krieg” fiihren diirfen. Dies héngt mit einem weite-

ren Charakteristikum von Fremden—Mythen zusammen, wie sie von dem Philosophen Re-

né Girard hervorgehoben wird, der Siindenbock—Funktion,”’ die ihnen ebenfalls eine be-

sondere Benutzbarkeit im politischen Bereich verleiht. Indem man némlich fiir innerstaat-

liche MiBstéinde jemanden haftbar machen kann, der auBerhalb des Volkes steht, hat man

einerseits bequem einen Schuldigen fiir eine Untat oder ein tabuisiertes Thema, anderer-

seits kann man von einer moglichen eigenen Beteiligung ablenken und sich vor den Au-

gen der Offentlichkeit reinwaschen. Letztlich wird dadurch auch der “Fremde” zum Hel-
den, denn er ist derjenige, dem die Katastrophe angelastet werden kann, der sie iiberneh-
men und damit 16sen kann: “Der Transgressor verwandelt sich in einen Ermneuerer, ja Griin-
der der von ihm quasi vorwegnehmend iibertretenen Ordnung. Der oberste Delinquent
verwandelt sich in eine Stiitze der Gesellschaft.”' Die Herrschenden in Serbien erhalten
die Mdglichkeit, die “Rolle des Schiedsrichters und des Retters zu spielen und das Desa-
ster den zahlreichen Feinden auBerhalb Serbiens anzulasten.”*

Weitere Beispiele fiir die Ablehnung des Westens innerhalb einer orthodoxer Ge-

sellschaft lassen sich leicht finden. So stand im Russischen Reich in der ersten Hilfte des

“ René Girard, Der Siindenbock, Ziirich 1980, S. 51ff., besonders S. 62fF,
*! Girard, Der Siindenback, S. 66.
“ Krizan, Bundesrepublik Jugoslawien, S. 9.
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19. Jh. die Bewegung der Slavophilen den Westlern gegeniiber. Auch hier ging es um kul-
turelle Fragen, ndmlich um den Bezug RuBllands zum Westen; vorerst war es kein politi-
scher oder militdrischer Streit. Diese Diskussion entstand aus der Kritik an RuBland, das,
wie der Philosoph Petr Caadaev formulierte, keinerlei Traditionen und keine Geschichte,
die das russische Volk erzogen habe, besitze. Isoliert von der tibrigen Menschheit fehie
ihm jede eigene Entwicklung; von den Ideen der Pflicht, der Gerechtigkeit und der Ord-
nung, welche die Atmosphire des Westens ausmache, sei RuBland ganz unberiihrt.*® Ei-
nen Ausweg sah man in einer Ermeuerung RuBlands durch eine Riickkehr zu altslavischen
bzw. altrussischen Prinzipien gesellschaftlicher Organisationen. Der Orthodoxie wurde ei-
ne wichtige Rolle zugesprochen, da sie die einzig authentische Uberlieferung des christli-
chen Universalismus darstelle.* Diese antiwestliche Einstellung 148t sich auch unter Le-
nin verfolgen, der die These vom “verfaulenden Westen” in seine sozialistische Heilsbot-
schaft einbaute.

In einer Gegenprobe 148t sich am SchluB noch die Frage stellen, ob es ein anderes
orthodoxes Volk gibt, das derzeit als Feindbild des serbischen Volkes empfunden wird.
Wihrend zwar in der Vergangenheit immer wieder Kriege zwischen einzelnen Staaten ge-
fiihrt wurden und somit Ablehnungshaltungen gegen die jeweiligen Gegner vorhanden
waren, verhlt es sich wihrend des derzeitigen Krieges vielmehr so, daB Serbien zu Ruma-
nien, Bulgarien, RuBland, Griechenland (die Republik Makedonien ausgenommen) durch-
aus engere Beziehungen unterhielt. So hat die griechische Regierung 1995 nach der kroa-
tischen Krajina-Offensive beschlossen, der serbischen Nation bei dieser “kritische[n]

,545' I

Schlacht um ihr Uberleben grofflichige humanitire Hilfeleistungen vorzubereiten m

Jahr 1994 wurden KaradZi¢ sowie die Ehefrau von MiloSevi¢ vom russischen Patriarchen
empfangen. Auch in Bulgarien wird der Papst innerhalb der Orthodoxie als Feindbild kon-
serviert: So sprachen sich 1996 kirchliche Oberhdupter — darunter Patriarch Maksim — ge-

gen einen Besuch des Papstes in Bulgarien aus, da er zuerst “in den Schof der Orthodoxie

. (]
43 Zitiert aus Giinther Stokl, Russische Geschichte. Von den Anfingen bis zur Gegenwart, Stuttgart 19907,
S. 492, o
“ Bei dem Beispiel RuBland kann man auf weitere parallele Erscheinungen zu Serbien u.merhalb der 'Ortho-
doxie hinweisen: Auch hier wird von manchen Kirchenvertretern die Ansicht geduBert, die lltussen. seien das
auserkorene Volk und in RuBland spiele sich ein Kampf zwischen Gut und Bose ab. Die russische Ge-
schichte dient dabei als Nachweis dafiir, daB RuBland Gott immer treu gedient habe. G(?fahr dmlle von den
Erzfeinden RuBlands: dem Westen und (dies findet sich in Serbien weniger) de_n) “Welt_]udenn{m , die nach
der Vernichtung des russischen Volkes trachteten. Als eine Folge dieser Mythxslerung' ergab sich l.!‘lafICh?l'-
orts eine politische Zusammenarbeit zwischen atheistischen Kommunisten und Klerikern, wobei dies je-
doch von einer GroBzahl der kirchlichen Wiirdentriiger nicht unterstiitzt wird (vgl. Assen Igpatow,_ !nstru-
mentalisierung des orthodoxen Christentums in Osteuropa heute. Theologische Argumente im politischen
Kampf, Koln 1994 .) ) . )
“ Gr?echenland richtet Luftbriicke fiir serbische Fliichtlinge ein, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 9.
August 1995.
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zuriickkehren” solle (andere bulgarische Theologen taten dies jedoch als Witz ab).* Auch
der ruménische Patriarch Teoctist besuchte 1995 den serbischen Patriarchen und versi-
chert seine Hilfe gegen die “Greueltaten und Leiden”, die die serbischen Glaubensbriider

: .. 47
erleiden miiBten.

Zusammenfassung

Fremden-Mythen sind ihrem Charakter nach nationale Mythen; der hierunter zu zihlende,
in Serbien propagierte Mythos “Europa” wurde dabei in erster Linie aus der kirchlichen-
orthodoxen Sphire iibernommen. Er nihrt sich aus der Erfahrung der Vergangenheit, der
Westen bringe Verderben und bedrohe die nationale Identitit, gleichzeitig ruft er dazu
auf, sich gegen das vermeintliche Vordringen des Westens zur Wehr zu setzen. Der Ur-
sprung fiir die mythische Gestaltung des Begriffes Europa liegt an einer Anhéufung von
Traumata, die Serbien im Verlauf der Geschichte durch Begegnungen mit europiischen
Erscheinungen hervorbrachte: einmal durch die Tradition aus Byzanz und dessen Ausein-
andersetzung mit Rom; ein negativer Hohepunkt im 20. Jahrhundert waren die Schrecken
der beiden Weltkriege und ihrer Besatzungsregime die Serbien. Ein durch den Europa-
Mythos zu kaschierendes Tabu besteht in einem Gefiihl der kulturellen Unterlegenheit
und der Riickstindigkeit; gleichzeitig aber wird betont, daB man selbst Teil Europas sei;
mehr noch: man sei das bessere Europa.

Zusammenfassend dient die Betonung der Gegnerschaft zu Europa auch der Selbst-
definierung der serbischen Nation und der Identitétsfindung durch Konfrontation, wenn-
gleich stark vereinfachend;* zugleich soll sie militante Krifte mobilisieren fiir den Ein-
satz im Krieg innerhalb Ex-Jugoslawiens. Diese gezielte staatliche Manipulation der Be-
volkerung durch Mythen ist daher nicht zu unterschétzen, denn dort, wo sich ein Mythos
festsetzt, zihlt keine Ratio und keine Logik mehr. Vorurteile sind dann keine Vorurteile
mehr, sondern Endurteile, gegen die nichts und niemand mehr so leicht ankommt.

Im Prinzip ist jede Gesellschaft fiir Mythen anfllig, vor allem, wenn man sich in

einer politischen Zwangslage befindet: So geht der “Mythus des 20. Jahrhunderts” auf den

* Jonathan Luxmoore, Eastern Europe 1996: a Review of Religious Life in Albania, Bulgaria, Rumania,
Hungary, Slovakia, The Czech Republic and Poland, in: Religion, State & Society 25, 1997, 1, S. 89-101,
hier S. 90.

7 Teoctist unterstiitzt Pavle, in: Glaube in der 2. Welt 23, 1995, 10, S. 7. — Eine “innerbalkanische” Frater-
nisierung angesichts der in diesem Fall US—amerikanischen Fremdheit beobachtet auch Veselin Trajkov,
Sur certaines particularités balkaniques du probléme de “L’image de I'autre”, in: Etudes balkaniques 1993,
4,8.3-6.

* Zur akruellen serbischen Identititsfindung vgl. den Abschritt: Die Serben und die Anderen. Die ethnische
Identitét im aktuellen Folklorismus, in: Ivan Colovié, Bordell der Krieger. Folklore, Politik und Krieg, Osna-
briick 1994, S. 134-157
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NS—Chefideologen Alfred Rosenberg zuriick. In der Gegenwart wird jedoch im “Westen”,
obwohl auch hier nationale Mythen gepflegt werden, der “Fremde” nicht so stark als fiir
die Nation bedrohlicher Feind aufgefait, abgesehen von extremistischen politischen Ver-
bindungen. AuBerdem ist in westlichen Gesellschaften weniger die Verkrampfung in Ver-
schworungs—Theorien zu beobachten, wohl auch deshalb, weil hier der Begriff der Nation
langst keine so wichtige Rolle mehr besitzt.

Das Triigerische an Mythen ist, daf sie allgemein nicht heilend wirken, auch wenn
sie dies zu versprechen scheinen. Sie wirken vielmehr nach hinten gewandt in die Ver-
gangenheit, jedoch nicht in die Zukunft hinein. Ein Gutes 148t sich aber dennoch finden:
Mythentradierungen setzen einen hohen Grad an Phantasie voraus sowie den Willen zur
Kommunikation. In Krisen— und Kriegszeiten sind dies sicherlich Eigenschaften, mit de-
nen den Betroffenen das Uberleben erleichtert wird. Mythen haben daher wohl auch den
Versuch der gesellschaftlichen Selbstregulierung zur Aufgabe, nicht wegen ihres Inhalts,

sondern wegen des kommunikativen Aktes der Uberlieferung und des Dialoges.



